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«Kat tote yolav drnacav Enexduoey VETLog Zele » (D, 6,229) :
NONNOS DE PANOPOLIS, HERITIER DE LA GENESE ?!

Abstract : In this article, I put in evidence the Old Testament background in Nonnus’
Dionysiaca. In particular, I outline the rewritings of the flood motive, not as markers
of the rhetorical construction of the poem built on the poikilia, but as evidences of
intertextuality between the Old Testament and the Dionysiaca. While some should
expect to find it rather in the Paraphrase, the use of the Old Testament leads to
reconsider the status of the poikilia and the composition of Nonnus’ audience. The
rewriting of the flood motive should therefore not be viewed as a rhetorical device
in relation to the late antique aesthetic, but as a text related to various public beliefs
in late antique Alexandria.

Key-words : Nonnus of Panopolis ; Alexandria ; late antique aesthetic ; flood ; O/
Testament ; audience ; paideia ; Jewish background.

Introduction

11 a fallu beaucoup de temps pour que la controverse sur I'orientation religieuse
de Nonnos de Panopolis prenne fin et que les spécialistes acceptent que la main
qui a écrit les Dionysiagues est celle qui a composé aussi la Paraphrase de  Evangile selon
Jean en hexametres dactyliques. La tendance fut d’abord d’identifier la foi d’un
auteur 2 partir du sujet de ses ceuvres®. La question se pose avec d’autant plus
d’acuité pour Nonnos. En effet, I'existence de deux poemes, 'un a sujet paien,
autre chrétien, intrigue si bien que certains ont suggéré, comme le rappelle L. F.
Sherry?, que le poéte d’abord paien s’est converti au christianisme ou I'inverse.
L’emploi du méme vocabulaire et lutilisation des mémes thémes entre les
Dionysiaques et la Paraphrase accentuent le probléme.

! Nous indiquons lorsque nous empruntons une traduction, le reste est de notre fait.

2 Al. CAMERON, « Wandering Poets : a Literary Movement in Byzantine Egypt », Historia 14,
1965, pp. 470-509.

3 L. F. SHERRY, The Hexameter Paraphrase of St. Jobn attributed to Nonnus of Pangpolis. Prolegomenon
and Translation, 1991, Columbia University, pp. 145-140.

«RET» Supplément 4, 2016-2017, pp. 103-133



104 DAVID LORIN

Depuis les années 1980, des travaux engageant une analyse croisée des deux
poemes de Nonnos ont été entrepris, révélant I'influence non seulement de la
Paraphrase, mais aussi des textes bibliques, sur les Dionysiagues*. 1 apparait clairement
désormais que le pocte a toujours été un chrétien qui connait a la fois les Ecritures
et la littérature exégétique’. Apres que F. Vian a démontré que les deux poémes ont
été composés simultanément® — méme si Nonnos a pu commencer pat la Paraphrase
— et que larchéologie comme lhistoire de l'art ont montré que limagerie
dionysiaque était parfaitement intégrée dans I'Fgypte chrétienne’, il reste peu de
place au doute sur la chrétienté de Nonnos.

Toutefois, une tendance forte s’est installée au sein des études nonniennes : la
poikilia, principe esthétique revendiqué par le pocte lui-méme, permettrait
d’expliquer la construction des Dionysiaques et de la Paraphrase. A cet égard, le recours
a une écriture « baroque », I'utilisation du méme lexique, le traitement de la
temporalité, les themes identiques au sein des deux poemes se comprennent
aisément : tout s’expliquerait a travers le prisme d’une élaboration rhétorique
reposant sur la poikilia.

En abordant la question de lintertextualité entre UAncien Testament® et les
Dionysiagues, nous voudrions reconsidérer cette approche mécanique et montrer
que les deux poe¢mes de Nonnos forment un ensemble, qu’il faut les lire

* Voir D. GIGLI PICCARDI, « Dioniso and Gesu Cristo in Nonno Dionys. 45, 228-239 », Sileno
19, 1984, pp. 249-256.

5 B. LIVREA, Nonno di Panopoli, Pararasi del Vangelo di S. Giovanni, Canto 2, Bologne, 2000, pp. 74-
92.

¢ F. VIAN, Nonnos de Panopolis, Les Dionysiaques, . 10, Chants 30-32, Paris, 1997.

" G. W. BOWERSOCK, Hellenism in Late Antiguity, Ann Arbor, 1990 ; D. WILLERS, « Dionysus und
Christus : Ein archdologisches Zeugnis zur ‘Konfessionsangehorigkeit” des Nonnos », MH 42, 1992,
pp. 141-151.

8 Personne n’a — pour le moment — étudié le texte de U Ancien Testament que Nonnos lisait. Etant
donné le lien étroit qu’il entretient avec Cyrille d’Alexandrie, il serait sans doute judicieux de relever
les livres vétérotestamentaires que ’évéque cite dans ses ceuvres. On peut cependant se reporter a la
liste des livres « canoniques » qu’Athanase d’Alexandrie dresse en Ep. fest., 39 (trad. D. BRAKKE,
Athanasins and the Politics of Ascetism, Oxford, 1995, pp. 326-332). Sur la formation du Canon chrétien,
voir L. MCDONALD, J. SANDERS (éds.), The Canon Debate, Peabody (Massachusetts), 2004 ; voir aussi
J-M. AUWERS, H. J. DE JONGE (éds.), The Biblical Canons, BEThL. 163, Leuven, 2003, praes. ]. LUST,
« Septuagint and Canon », pp. 39-55 et G. DORIVAL, « I’apport des péres de I’Eglise 4 la question de
la cloture du canon de U Awncien Testament », pp. 81-110 ; J-D. KAESTLI, O. WERMELINGER (éds.), Le
Canon de ’Ancien Testament. Sa formation et son histoire, Geneve, 1984, praes. E. JUNOD, « La formation
et la composition de I’ Ancien Testament dans I’Eglise grecque des quatre premiers siecles », pp. 105-
152 ; G. ARAGIONE, E. JUNOD, E. NORELLI (dit.), Le canon du Nouvean Testament. Regards nouveanx sur
Lhistoire de sa formation, Geneve, 2005. D. Stokl Ben Ezra (D. STOKL BEN EZRA, « Canonization : a
Non-Linear Process ? Observing the Process of Canonization through the Christian (and Jewish)
Papyri from Egypt », ZAC 12, 2008, pp. 193-214) propose une étude originale sur la question de la
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conjointement. En effet, la mise en série des emprunts, des réécritures, voire des
phénomenes d’usurpation conduirait 2 une nouvelle lecture de I'ceuvre nonnienne :
elle s’inscrirait dans un projet idéologique et religieux visant a convaincre les autres
communautés religieuses d’embrasser la foi dans le Christ. Souligner I'intertextualité
avec UAncien Testament dans les Dionysiagues permettrait d’observer a nouveaux frais
les interactions religieuses en Egypte au V€ siccle en insistant sur la nécessité de
prendre en compte 'importance de la communauté juive dans cette région,
notamment a Alexandrie.

Certes, on s’attendrait plus naturellement a étudier la présence de ' Ancien
Testament dans la Paraphrase dans la mesure ou le poeme mineur s’inscrit dans un
contexte judéo-chrétien. Mettre au jour ce trait dans les Dionysiagues permettrait de
montrer que la poikilia n’est pas qu’un principe esthétique et de s’attacher aux
adresses cachées dans le corps du poeme afin de mieux cerner la composition du
public de Nonnos. A cet égard, I’épisode du déluge, qui s’inscrit dans le théme plus
large de « eau primordiale »’, apparait comme un motif central dans la littérature
antique. La présence d’un tel motif souligne 'importance de la paideia. En
s’inscrivant dans cette tradition, le pocte s’assure de pouvoir s’adresser aux paiens,
aux juifs et aux chrétiens.

Plusieurs versions retiennent P'attention des commentateurs de Nonnos : les
Métamorphoses ' Ovide (Métamorphoses 1, 253-415) et deux dialogues de Platon, le
Timée (22b-e) et le Critias (109d-110a). D. Gigli Piccardi note a propos de I'influence
du pocte latin que

fra il resoconto delle Metamorfosi e quello nonniano sono maggiori le differenze che
le somiglianze, limitate perlopiu a particolari descrittivi : opposta la funzione del
diluvio che in Ovidio ¢ punitiva, opposto il ruolo di Poseidone (...), diverso il ruolo
affidato a Deucalione!’.

Pourtant, dans I’édition italienne du chant 6 des Dionysiaques, D. Gigli Piccardi
reléve a plusieurs reprises des ressemblances entre Ovide et Nonnos (v. 229-231,

formation du Canon en analysant les papyri réunis dans la Leuven Database selon une approche
quantitative. Il met en évidence un déplacement des préférences littéraires chrétiennes vers des textes
« canoniques » entte le I1° et le V€ siecle, et insiste sur I'impact croissant des décisions ecclésiastiques
sur la composition du Canon, notamment au V€ siecle. Sur le rapport entre la formation du Canon
et la mise en place d’'une orthodoxie chrétienne, voir aussi G. AICHELE, « Canon, Ideology, and the
Emergence of an Imperial Church », dans E. THOMASSEN (éd.), Canon and Canonicity. The Formation
and Use of Scripture, pp. 45-65.

% ). RUDHARDT, Le Théme de I'ean primordiale dans la mythologie grecque, Berne, 1971.

0D, GIGLI PICCARDI, Nonno di Panopols, Le Dionisiache (Canti 1-12), vol. 1, Milan, 2003, p. 461, n.
20.
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256-269, 279-281, 282-284, 288-291, 300, 319-324, 327, 328, 332-338, 367-370,
378)!" ; elle note également l'inspiration platonicienne du texte nonnien (v. 373-
375, 377-383). En revanche, les notes concernant U'influence de I’ Ancien Testament
sont rares (v. 249, 367-370, 371, 377-383, 387) et ne font pas 'objet d’un long
développement. P. Chuvin'?, de son c6té, n’envisage le passage du déluge que dans
la perspective d’une intertextualité avec d’autres poctes épiques, notamment
Apollonios de Rhodes et Quintus de Smyrne (par exemple, v. 232, 242, 250, 318,
etc.).

Pourtant, dans la derniere partie de son introduction aux chants 1-12, intitulée
« [TOAYMOPOIA OEOY », D. Gigli Piccardi ne manque pas d’insister sur les
relations entre Dionysos et les Ecritures. Les conditions sociales et culturelles de
PEgypte du V€ siécle permettent a la figure de Dionysos de s’ouvrir 4 la spiritualité
chrétienne, soit par quelque analogie avec le Christ, soit sous I'influence du néo-
platonisme alexandrin qui fournit le substrat idéologique idoine pour relier les deux
religions'. De plus, les caractéristiques du dieu dans les Dionysiaques, en particulier
son rapport a I’éternité, trouve dans le Nil un terrain idéal : il se situe au centre de
la vie économique, mais aussi culturelle et spirituelle. La crue et la décrue
symbolisent le renouvellement, et le Noun, océan primordial a la base de I'ancienne
cosmogonie égyptienne, est rattaché a la terre avec laquelle le premier homme est
faconné dans la Genése'*. De plus, le changement de couleur de 'eau du fleuve, causé
par le dépot du limon, est assimilé au changement de I'eau en sang par Moise (Exode
7,17 ; Psaumes 78,44 ; 105,29). La spécialiste italienne conclut de la maniere suivante :

" Voir toutefois M. PASCHALIS, « Ovidian Metamorphosis and Nonnian poikilon eidos », dans
K. SPANOUDAKIS (éd.), Nonnus of Panopolis in Context. Poetry and Cultural Milien in Late Antiquity with
a section on Nonnus and the Modern World, Betlin-Boston, 2014, pp. 97-122, praes. p. 97 : « In recent years
the argument in favor of Ovidian influence on Nonnus has weakened considerably. Nonnus had at
his disposal an enormous amount of Greek literature now lost to us and hence, as Peter Knox has
pointed out, ‘it is a priori improbable that a Panopolitan would use a Latin poem as his source for
Greek mythology, when there were so many works available in his native tongue.” Nonnus’ familiarity
with the Metamorphoses is not improbable but it is an entirely different thing to assume that he used
Ovid’s epic as a source text. » Il nous semble que la démonstration de M. Paschalis est convaincante.
Méme si la wariatio et la métamorphose sont au cceur de la poétique de Nonnos et d’Ovide, le
traitement des mythes d’Actéon et de Penthée met en avant les nombreuses différences entre les
deux poétes qui empéchent de considérer le second comme un modele du premier.

12 P. CHUVIN, Nonnos de Panopolis, 1.es Dionysiaques, t. 3, Chants 6-8, Patis, 1992.

13 GIGLI PICCARDI, Ie Dionisiache, [10] p. 75.

4 D. BONNEAU, La Crue du Nil, Paris, 1964, p. 423 ; GIGLI PICCARDI, « Nonno e 'Egitto »,
Promethens 24, 1998, pp. 61-82 ; 161-181, praes. pp. 77-78.
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In un terreno cosi aperto fin dall’antichita alla sovrapposizione e al sincretismo,
Dioniso incarnava da una parte le antiche prerogative di un Osiride e dall’altra si
modernizzava transformandosi fin dove era possibile in Cristo".

Au tome 2 de Iédition francaise des Dionysiagues'®, P. Chuvin dresse la liste des
passages ou Nonnos utilise le motif du déluge (outre 3, 202-219, il mentionne 1,
284-280, 2, 276-280, 6, 229-388, auxquels il faut rattacher 7, 1-105, 12, 59-63, 13,
521-538, 23, 280-320 et 43, 183-191), rappelant également I'intertexte platonicien
(Plt., 270c ; Tz, 22d 5 Criti., 109d ; Lg., 3,6772) ; mais il n’évoque pas les possibles
influences vétérotestamentaires. Les récits des chants 1, 2 et 12 intéressent peu
notre étude. En revanche, nous pouvons séparer les autres passages en deux
groupes. Le premier est formé des chants 3, 6 et 7 et il est tributaire du récit de la
Genese (Ge., 7-9). Sur un plan thématique et linguistique, nous entendons mettre en
évidence les convergences manifestes qui apparaissent entre le texte de I’ Ancien
Testament et celui des Dionysiaques. Le second groupe rassemble les chants 13, 23 et
43 : le lien avec les Ecritures se fait de moins en moins visible dans la mesure o le
pocte propose une réécriture de sa réécriture. Ce phénomene d’échos et de reprises
a I'intérieur d’'un méme poeme, mis en avant par certains pour conclure a la nature
principalement rhétorique de I'ceuvre de Nonnos, montrerait plutét comment
Nonnos cherche a mettre en rapport les Ectitures, la paideia et les Dionysiagues.

Le « déluge » aux chants 3, 6 et 7 des Dionysiaques : une réécriture de la Genese ?

Au chant 3 des Dionysiagues., Nonnos décrit trois déluges qui touchent
successivement Ogygos (3,205-208), Deucalion (3,209-214) et Dardanos (3,215-
219) :

[Mpdtov yap xehddovtog émetpndn) vipetotio
"Qyvyog AABdroro O’ Gdatog aldépa Téuvay,

¥V 6te xeddeto mhoa kaTAEEUTOG, dxpa ¢ TETEYS
Ococaiidog xexdivumto, xal Vo TTudiag dxnpen
AYYLVEDTS VLPOEVTL HOG KUUALVETO TTETET).

deltepoc 8uBpog Env, te xunAddog dvTuya Yolng
YEVLATL AUGGTEVTL XaTEXEUPE dUGVLEOY V80P,
Acvraiiov bte polvog opbstohog At [Toppe
SAALUEVLY PepbTov VL Adpvaxt ®OLAASL TEUVWY

13 GIGLI PICCARDI, Le Dionisiache, [10] pp. 75-76.
16 CHUVIN, Nonnos de Panapolis, Les Dionysiaques, t. 2, Chants 3-5, 1976, pp. 142-143.
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YEOa TAALYSLYNTOV ATERPLAQTOU VLPETOLO

7Epog Vdatdevtog ENE mopHueleto vadtng.

ral Tpttatog Avdg uPpog 8te ydovog Exducey Edpmy

xal oroméhoug Expudey, 'Adwtddog 8¢ nat adTiic

&Bpoya Zidoving EXaNITTETO VAT XOAGDVTS,

Odrrdpov Téte Yebpa ooy tlwy vipeTolo

Adpdavog apyaing énefrioarto yettovog "I87c. (D, 3, 205-219)

Ogygos avait éprouvé la premicre de ces tourmentes sonores, fendant I'éther sur
des montagnes d’eau, tandis que la crue recouvrait la terre tout entiere ; les
montagnes de Thessalie étaient cachées jusqu’a la cime ; tout en haut, la cime du
roc pythique, proche des nuages, était battue par le courant né de la tourmente. —
Au second déluge, I'eau de terribles bourrasques avait englouti sous la furie de ses
vagues L'orbe arrondi de la terre ; tandis que périssaient les mortels, Deucalion fut
le seul, avec une compagne de son age, Pyrrha, a pouvoir fendre, au creux d’un
coffre, le flot tourbillonnant de la tourmente infinie, et a naviguer, matelot ballotté,
sur lair devenu eau. — Au troisieme déluge de Zeus, les assises de la terre furent
inondées et les cimes cachées ; méme la croupe aride de ’Athos, sommet de la
Sithonie, fut recouverte ; ce fut alors que, se frayant un chemin a travers les vagues
de la tourmente qui montait, Dardanos aborda 'antique Ida son voisin.!”

La conception des déluges multiples remonte a Platon qui mentionne dans le
Timée trois déluges comme Nonnos. Contrairement au récit de la Genése, ces déluges
ne sont pas universels mais localisés. Pourtant, le pocte n’hésite pas a employer des
tournures telles que y9av wéca (D, 3, 206), xuxAddog dvtuya yains (D, 3,
209) et ydovog E8pmy (D, 3, 215), reprises au chant 6 par I'expression oo
aracav (D, 6,229). P. Chuvin suggére un simple paralléle formel entre le v. 209
et un passage de la Metaphrasis Psalmornm du Pseudo-Apollinaire — 'auteur avait lu
Nonnos, peut-étre — ot I'on trouve 6Ang OTtep dvtuya yalne (Me Ps., 72, 17).
L’emploi de xunAddog rappelle importance de la métaphore du cercle dans
Pesthétique de Nonnos'®. 1l inscrit également ce passage dans la thématique néo-
platonicienne du mouvement circulaire du monde, de ’ame prise dans un cycle
perpétuel de naissance et de mort ainsi que de la pensée prophétique'”, comme
Pexplique D. Hernandez de la Fuente :

the very conception of Nonnus’ narrative shows a circular structure, with abundant
repetitions and an obsession for circularity™.

7 Trad. CHUVIN, Nonnos, £. 2 [16)].

18 GIGLI PICCARDI, Metafora e poetica, 1985, Firenze, pp. 217-220.

Y D. HERNANDEZ DE LA FUENTE, « Neoplatonic Form and Content in Nonnus », dans
SPANOUDAKIS, Nonnus in Context, [11] pp. 229-250, praes. pp. 230-232.

20 HERNANDEZ DE 1.A FUENTE, « Neoplatonic form », [19] p. 246.
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Il n’est pas alors étonnant que le pocte utilise un terme décrivant la forme
circulaire de la terre pour développer le texte vétérotestamentaire. Outre 'emploi
du lexique désignant la terre qui peut renvoyer directement au texte de la Genése
(Ge., 7,4 et ‘tv‘]v Y7v), le terme &vtuE établit un lien avec le Psaume 72. En effet,
nous lisons aux versets 8-9 : Stevoridnoav xatl EAdAncay v movnpla, ddtnioy
el 10 Uog Erahnoay - E9evto elg 00pavoV TO 6TOUA ADTRY, ®ol 1) YABGG
adTav SLijAdey nt The Yiic. («Ils ont pensé et parlé méchamment ; ils ont parlé
du Trés-Haut avec injustice. Ils ont fait usage de leur bouche contre le ciel, et leur
langue a parcouru la terre. »). Dans la Metaphrasis Psalmorum, Apollinaire développe
le texte de la maniére suivante : 6THdeoLy Gppaivovtes adéouta pudilovro,
ovropévars OYLotov EneaBoilnoLy EBaihov: AdBoov Eov oTopa dévto xal
0Vpavol &y et TVAGWY YAGGGHY aepTdlovTtes SATc UTTEp dvTuya Yolng. (« Iis
pronongaient des paroles impies qu’ils méditaient dans leur cceur, ils rejetaient le
Tres-Haut par des invectives funestes. Ils ont fait usage de leur bouche impétueuse
et soulevé leur langue sur le globe terrestre tout entier jusqu’aux portes du ciel. »).
Il n’est pas possible de parler de référence directe au Psaume 72 ; en revanche, il est
intéressant de noter que les deux poctes utilisent le méme terme pour paraphraser
le texte vétérotestamentaire.

D. Gigli Piccardi situe Poriginalité de Nonnos dans le fait que son déluge se
déroule apres la mise 2 mort de Dionysos-Zagreus, marquant le lien entre la vie de
Dionysos, c’est-a-dire le poéme écrit par Nonnos, et histoire universelle®’. 11 faut
nuancer cette idée : 'innovation est réelle par rapport aux auteurs paiens précédents
comme Ovide, mais se situe moins sur un plan mythologique que sur le plan
intertextuel. En effet, la réécriture du déluge suit le texte de la Genése.

Le terme 6pBpoc (3, 209) se lit en S7, 49, 9 ol yop Epvnody Tav Exdodv
v 6PBow (« car il songea aux ennemis dans la menace d’une pluie d’orage ») ainsi
qua Wi, 16, 16 : Eévorg Vetole nal yahalots xal SuBoolg dtmxdpevol
ATTAPALTHTOG KAl TUPL XATAVAALGXROUEVOL («ils [les impies] ont été persécutés
par des plaies surnaturelles, par de la gréle, par des orages, et ils ont été dévorés par
le feu »). On le retrouve également en D, 6, 289 (Atog 6puPpw). La présence des
deux éléments primordiaux, I'eau et le feu, renvoie au récit du chant 6 ou Zeus,
apreés avoir déclenché une éxmipwots (6, 210-223), déverse des torrents d’eau sur
la terre, méme si l'ordre des termes est inversé par rapport a Wi., 16, 16. Nipetoc
(3, 204, 213 & 218 ; 6, 267, 324, 326, 359 & 377) renvoie aussi a I'idée de
natanhuopog décrit dans UAncien Testament. Méme sl n’est pas employé
directement dans le récit de Noé, le terme se trouve en De., 32, 2 et Da., 3, 68 pour
décrire un orage. Le verbe Emt)xhbe (D., 3, 215 ; 6, 229) désigne le résultat de
'action de Zeus : la terre est inondée et toute forme de vie a disparu. Il n’apparait

21 GIGLI PICCARDI, Le Dionisiache, [10] p. 461.
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pas dans Ge., 7-9 ; en revanche, on le trouve quarante-cinq fois dans la Sepante.
L utilisation d’un terme récurrent de la tradition vétérotestamentaire, méme s’il ne
constitue pas une référence directe au déluge de Dieu, met en exergue le fait que
Nonnos se sert de celui de I Ancien Testament pour composer les Dionysiagues.

Outre le déversement des flots, est mentionné le fait que eau cache la surface
de la terre : T0 8¢ Udwp émexpdtel cpb6dpa 6podpds Eml Tiig Yiig nal
émexdivdey Tavta Ta 8pm to VdnAa (Ge., 7, 19), « Et 'eau dominait beaucoup,
beaucoup sur la terre ; et elle couvrait toutes les hautes montagnes qui étaient sous
le ciel. » Le motif du recouvrement se retrouve dans les Dionysiagnes : d&xpo. 8&
nétpng Ococahidog kexdAumto, « les montagnes de Thessalie étaient cachées
jusqu’a la cime » (D, 3, 206-207) ; xov30v &6 GHOTENOLO TTLOY 0REGLIQOUOY
ﬁSwp, « a force de boire sur les crétes, a longues rasades, ’eau qui envahit les
montagnes » (D., 6, 283) ; 008¢ TLg dryxdv / &Booyog Av, ob yuuvog #nv Adgog,
oV gtov "Ooorg, / 00 téte [TnAtov dxpov, « Pas une hauteur a sec, pas une cime
qui émerge alors, ni le pic de 'Ossa, ni le sommet du Pélion ! » (D., 6, 327-329).

Nonnos a en téte son modele : le passage du chant 3 fait directement écho au
texte de Ge., 7, 19 grice au réemploi du verbe xaAUTT®. Puis, par intermédiaire
de dxpov, il tisse un lien avec le chant 6 ot nous trouvons deux termes synonymes :
dxpov et oxomehov. Dés lors, nous pouvons identifier un phénoméne bien
particulier : Nonnos propose une double réécriture, la premicre allant de la Genese
vers les Dionysiaques, 1a seconde opérant a I'intérieur méme du poéme épique. La
uariatio est également a I'ceuvre dans expression suivante : GXOTTEAOUS Q{M@,
« les cimes furent cachées » (D., 3, 216) ou le pocte utilise des allusions a des
passages de son propre poeéme pour mettre en place la réécriture de I’ Ancien
Testament. En outre, 6%0meN0g n'est employé qu'une seule fois dans la Septante :
nat elrey Tt 16 onbdmehov Exelvo, 6 &y 6pa ; (« Bt il dit : Quelle est cette cime
que moi je vois ? » (4 Ki,, 23, 17). Le verbe ®pUTtTw, en revanche, se trouve cent
tois dans U Awncien Testament. Grace a cette expression, Nonnos renforce le
phénomene d’intertextualité : d’une part il emploie un hapax relatif a la Septante
pour montrer sa connaissance du texte, d’autre part il utilise un verbe trés courant,
s’inscrivant de fait dans une tradition lexicale ancrée et connue de ses lecteurs.

11 existe une deuxiéme forme de recouvrement, celui de ’humanité, c’est-a-dire
sa mort. Repartons du texte de la Geneése : al EENhetdey mav T6 AvaoTNUA, O
7V ETL TTPOGKTTOV TAGYS THS YIS, AT AvdpTou Ewg ®THVOUG ol EQTETRY
%ol TGV TETELVGY ToD 0Vpavol, xal EEnielodnoay arnd thc yiic (Ge., 7, 23),
« I’eau effaga tout ce qui se mouvait sur la face de la terre, depuis ’homme
jusqu’aux bestiaux, tous les reptiles, et les oiseaux du ciel. Ils furent tous effacés de
la terre. » Nonnos évoque également la mort de ’humanité en utilisant un
vocabulaire différent, malgré la simple impression de #ariatio que le lecteur pourrait
ressentir. ‘OAN UEVOY pepdmov (D, 3, 212) et pateg Tupfevovto (D, 6, 279-
280) connotent de maniere différente la mort : le premier groupe renvoie a la
destruction pure et simple des hommes, le second est lié a I'ildée d’ensevelissement.
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A I'inverse, Noé est épargné : e d) xoc‘tz-:)\sicp%n p.évog Noe (Ge., 7, 24), « Noé
seul resta. » L’adjectif w6vog marque la dichotomie entre Noé et le reste de
’humanité ainsi que son élection aux yeux de Dieu.

De la méme facon, Nonnos met en scéne la survie de Deucalion qu’il décrit
ainsi : Acunadlev 6te polvog (D., 3, 211) et a0TOXEAEVTOG (...) AVTOTOPOLO
(D, 6,369-370). Le pocte utilise le motif du marin ballotté par les flots, mais capable
de braver la tempéte divine. Méme si les deux termes du chant 6 des Dionysiaques
ne se trouvent pas directement dans la Genése, le préfixe adto- renvoie a I'idée que
Deucalion agit sex/ sans avoir besoin d’aide. De fait, la figure de Deucalion peinte
par Nonnos ressemble fortement a celle de Noé. Certes la métaphore du marin
ballotté par les flots est un #gpos de la littérature antique, mais il est indubitable que
le pocte égyptien se référe au personnage biblique.

Un autre passage du chant 6 révele un phénomene d’intertextualité avec I Ancien
Testament. Aux vers 249-251, nous lisons ‘Entamépov 8¢ / al¥époc bdatdevrog
avolydnoav oyfiec / Znvoc énopenoavrtoc (« Les verrous du ciel aux sept
portes s’ouvrent devant 'eau, tandis que Zeus déchaine les trombes. »). D. Gigli
Piccardi note* qu’on retrouve souvent le théme de 'ouverture du ciel dans I Ancien
Testament (Ps., 41,8 ;4 Ki., 7,2 & 19), surtout en Ge., 7, 11 : éppo’cyncav TAGoLL ol
Tyl Thg aBvooou xal ot xatappaxtaL ToU 0dpavol Hveddnoay (« Toutes
les sources de I’abime jaillirent et les cataractes du ciel furent rompues. »). La
présence du verbe o’(voiyw constitue un indice solide de l'intertextualité, renforcé
par la tournure passive dans les deux cas.

La réécriture, cependant, ne s’arréte pas la. Nonnos réutilise le motif des portes
du ciel en jouant de la wariatio in imitando : il inverse 'ordre vétérotestamentaire en
évoquant d’abord les verrous. La mention des sources (xp0UVGLE TTAELOTEQOLOLY,
« les sources multipliées » D., 6, 252) n’intervient qu'aprés. Le terme ®p0ouVOG ne
se retrouve qu’en un seul lieu des Dionysiagques : dpecaLyitoLo 8¢ Y / palot
%powvog Eny (D, 48, 936-937). Méme si les deux chants n’ont rien en commun, la
présence de TtYY) constitue un autre indice textuel de l'intertextualité avec 1" Ancien
Testament. Outre qu’on le retrouve dans le passage de la Genése cité précédemment,
le terme seul est employé en Ps., 17,16 ;41,2 ;67,27 ;73,15 ;103,10 ; 113, 8 ou
en De., 8,7 ;33,13 ; Ps., 17,19 accompagné de O’LBL')GO'LOV.

Enfin, notons que la référence a I’ Ancien Testament n’est pas toujours directe.
Prenons pour exemple D., 6, 254 : AépL vépTepov U8wp (« 'eau souterraine dans
les airs ») qui fait écho a épog 0datbéevtog (« Iair devenu eau », D, 3,214) et
annonce lexpression suivante feplov 906¢ 6uPBpou (« le déluge des eaux
aériennes », D., 7,33). Le début du livre VII des Oracles sibyllins est en partie consacré
a Iépisode du déluge raconté dans la Genése :

22 GIGLI PICCARDI, Le Dionisiache, [10] p. 495.
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ThevoeL YT, TAeloetL 88 8pv), mheloet 8¢ nat aldnp.
U8wp Eotat dravta xal Bdact mdvt’ droieitar. (Or sib., 7, 9-10)

La terre voguera, les montagnes vogueront, et méme ’éther voguera. Tout sera
eau et par les eaux tout sera anéanti.?

La présence du méme théme de Plair devenu eau et du mélange des deux
¢éléments rend I'intertextualité trés probable, malgré le caractere topique de 'image.
Dans ce cas, Nonnos ne réécrit pas directement le texte de la Genése, mais y fait
allusion a P'aide d’un texte intermédiaire qui lui-méme rappelle I’ Ancien Testament.

Apres un dialogue entre Pan et Galatée aux vers 292-366, Nonnos entame la
description de la fin du déluge et du renouveau de ’humanité. I’expression x06.0¢
o’ﬁxocpog, «l'otdre du monde en désordre » (D., 6,371), est une allusion au théme
de la déflagration universelle déja évoqué dans les Oracles sibyllins : EoTaL ®06L0G
&x000g (« Le monde ordonné sera désordre, tandis que les hommes périront. »)*.
Nous la retrouvons également au livre 13 (Or. Sib., 13, 147). Iavtpopos Atav
semble annoncer le début du chant 7 aevatot Btov (D, 6,372 ;7, 1) : les thémes
de la nutrition et de la régénération de ’humanité tendent a montrer que les chants
6 et 7, formant une unité de sens, doivent étre lus ensemble. Nonnos utilise les
mémes termes en P. 9, 154 @€ote motntA6p.oppog aéketo TAVTEOQPOS alev)
ainsi qu’en P. 1, 11 (Coﬁ] TaAVTE0Q0G), développant 'idée d’une forme de vie inédite
et du renouveau de lhistoire universelle de ’humanité. Le théme du monde
régénéré, emprunté a des écrits s’inspirant de I Ancien Testament, est réutilisé par le
pocte égyptien.

1l opére ensuite un retour au texte de la Genése : Ehavvopévey 8¢ peédpwy /
elc Budiovg nevdpavas Eyvuvednoay éptmvar (« tandis que les cataractes
s’écoulent vers les abimes souterrains, les cimes se révelent a nu. », D., 6, 378-379).
Ces deux vers renvoient 2 deux passages en particulier : xal EmexaAdednoay at
mnyol tiic aBuoool xal ol xatappaxtal ToU 0dpavoel, xal cuvesyédn 6
VETOG ATTo TOU 0VPavel (Ge., 8, 2) et dpdnoav at xepahal TGV 6pwv (Ge., 8,
5)%. Le monde est de nouveau visible et le niveau de 'eau baisse. Remarquons une
fois encore que Nonnos n’use pas directement du méme vocabulaire, mais qu’il se
soumet au principe de la wariatio. 1Vintertextualité avec I’ Ancien Testament se fait
encore plus visible par la suite :

2 Trad. P. GROLTRAIN — J.-D. KAESTLI (dit.) (2005), Ecrits apocryphes chrétiens, +. 2, Patis, 2005, p.
1061.

2 M. Caprara reléve déja ce trait du processus intertextuel nonnien en P. 4,88-121 cf. M.
CAPRARA, « Nonno e gli Ebrei. Note a Par. IV 88-121 », SIFC 92, 1999, pp. 195-215, praes. p. 215.

% GEOLTRAIN — KAESTLI, Earits, [23] p. 1068.

% « Les sources de abime furent fermées, ainsi que les cataractes du ciel, et la pluie du ciel cessa. »
(Ge., 8,2) ; « Or, 'eau diminua jusqu’a la dixieme lune, et, le premier jour de la dixieme lune, les cimes
des montagnes apparurent. » (Ge., 8, 5).
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Kot y90voc Oypa pétoma yéwv morudidrov alyiny
"Héhrog Exjparve. (D, 6, 380-381)

Et, versant sur le visage humide du sol son éclat assoiffant, le soleil le seche.

Ewg T00 Enpavjvar 16 8dwp ano tic yiic (Ge. 8,7)

(...) méme apres que Peau se fut desséchée sur la terre

eEnpdvdn A YT (Ge., 8, 14)

(...) la terre se trouva seche.
P. Chuvin met en avant "emprunt a Apollonios de Rhodes (A. K., 4, 676-681) :

’ \ 4 bl 3 4 pJ A
Toloug %ol TeoTépoug € LAbog EBAdoTroeY
YOOV adTY) LLUTOLOLY AETPEUEVOUG LEAEEGTLY,
R ’ A s e 5 37 ~
oUne Suparée pdh’ On’ Aéol mindeion
b ’ b ’ ~ / 3 ’
00d¢ e alaréoro Borals T6G0Y HeAtoLo
ixpddag alvupévou: ta 8’ ént otiyas fyoyev aldv
oUYXELVAS.
Déja, dans le passé, la terre avait fait germer spontanément du limon de tels étres
composés d’'un mélange de membres, alors qu’elle ne s’était pas encore condensée
sous l'action de I'air assoiffé et que les rayons du soleil desséchant n’avaient pas
encore absorbé assez d’humidité ; mais, ces créatures, le temps les a réparties en
espéces en les combinant.?’

Ce faisant, il oublie I'intertexte possible avec le texte biblique®. Pourtant, Nonnos
utilise la méme métaphore du visage de la terre que dans ' Ancien Testament : a0
TeoowTov THc YTic (Ge, 8, 8). Aux vers 383-386, Nonnos évoque la
reconstruction des cités, omettant cependant le récit de la nouvelle forme de la race
humaine (qu’il développe au chant 7). En plus de la référence a la pensée
platonicienne, le terme &ETLYOVOC attire notre attention. Le poéte panopolitain
Pemprunte a Cyrille d’Alexandrie (Hoz., 6, 3, 10) dans un passage ou I'exégete
évoque lui aussi la Création. Dans ce cas, 'intertextualité passe par le détour de
Iexégese patristique. Peut-ctre faut-il y voir un théme que Nonnos développe a de
nombreuses reprises dans la Paraphrase : mettre en exergue non Popposition, mais
P'unité entre les deux Testaments figurée par Jésus.

1l faut maintenant s’attarder sur le vers 387 : Kol @Uotg 3¢ éyéhaoe (« Bt la
nature retrouve son rire. »), dont le sens, a la premiere lecture, reste mystérieux. Le

2 Trad. F. VIAN, Apollonios de Rhodes. Argonantignes, t. 3, Chant 4, Paris, 1981.
2 CHUVIN, Nonnos, ¢. 3, [12] p. 166.
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rire (ou le sourire) de la nature est une variation sur la métaphore — plus répandue
— du sourire de la Terre” et renvoie a 'expression @UoLg UA7G, « la nature
primordiale » (D., 2, 650-651). D. Gigli Piccardi 'associe a la Physis des Hymnes
orphigues (H. Orph., 10)*. Nous trouvons d’autres personnifications de la nature en
P 1,35 et 9,6 ; mais c’est surtout P. 3, 64 qui retient I'attention. Ce passage renvoie
au domaine des cieux qui n’est pas connu de 'homme : p@AAOV aTeELENTOLOL
modey metYeoVe pevowvalc / odpaving alovtes adniTou QUOLY aVATC
(«D’ou croiriez-vous plus dans des pensées dont vous n’avez pas fait 'expérience
en entendant la nature invisible de la cour céleste ? »), qui se rapporte a I’Evangile de
Jean : @ av elmw VLY Ta ETovpavta TLoTeVoETE ; (0., 3, 12), « Si vous ne
croyez pas quand je vous ai parlé des choses terrestres, comment croirez-vous
quand je vous parlerai des choses célestes ? » Le rire est le propre de Dieu dans
U Ancien Testament. 1a nature est assimilée a lui et désigne le Créateur.

Comment I'intertextualité est-elle ici possible ? Nonnos utilise une référence a
son autre poéme ou se trouve Eovpavtog. Or, cet adjectif se retrouve a plusieurs
reprises dans le texte vétérotestamentaire’!. De surcroit, le lien entre les deux textes
est renforcé par 'emploi de I'adjectif au chant 6 des Dionysiagues (166) pour qualifier
Zeus lui-méme. C’est pourquoi nous estimons qu’il faut considérer la Genese comme
le premier intertexte possible (Ge., 8, 6-12). Le terme 90eAhat est employé 2 trois
reprises dans I Ancien Testament pour désigner les prodiges de Moise (Ex., 10, 22) et
la tempéte au mont Horeb (De., 4, 11 et 5, 22). De plus, TC‘tépUa renvoie le plus
souvent aux ailes protectrices de Dieu (Ps., 16,8 ;17,11 ;35,8 ; 56, 2 ; Is., 6, 2). Par
ce biais, Nonnos assimilerait I'action bénéfique de Zeus sur la terre apres le déluge
a celle du Dieu de la Bible. Le verbe €petpom connote plutdt la dimension
miraculeuse de la puissance de Zeus/Dieu et désigne par ailleurs les miracles de
Jésus dans la Paraphrase (P., 6, 72, 82 & 101 ; 21, 45) au moment de la marche sur
I'eau et de la multiplication des pains. En employant le méme terme, Nonnos
continue de filer le motif du déluge : les oiseaux ne volent pas, mais « rament » dans
Pair ; il crée littérairement un lien avec la vie de Jésus.

Un monde régénéré (D, 7, 1-105)

"Hd7 & devdoro Biov mahtvauér xopmd
&poeva Ihutépn YovLpov omdpov abhaxt wikag
&omopov Hpooe xoopov "Epwg, puhdtrTog dpotpeis:

® Voit h. Cer., 14 cf. N. J. RICHARDSON, The Homeric Hymn to Demeter, Oxford, 1974 ; H. FOLEY,
The Homeric Hymn to Demeter, Princeton, 1994 ; GIGLI PICCARDI, Metafora, [18] p. 188.
3 GIGLI PICCARDI, Le Dionisiache, [10] p. 250.
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ral puoLs Epptlnto, TLdnviTeLpa YevEDATC,

xat ydovt m”)p xapo’cco&ca %ol HéPL m’)p.rt?\oxov G8wp
avdpopény p,opcpcoce Yow]v Tetpaluyt 8 coub.
ahha BLov ptaporcmv z—:‘rz—:po*tporcog elyev ocvw]
AEYOUEVOY KALATOLO XL OV AWYOVTA LEPLUVYS.
ral At tappedéovtt Sunmadény Yévog avdpdv
&LL0pov EVPEOGUVNS Emtedetnvue cUVTEOoPos Alwy:
00 TT® YaQ TOXETOLO ASYQLA VILATA AVGALG
Baxyov o’wnxévu(a AT éﬂ{m’)pow pned,
owSpopLav]g ocwtowpoc peAndévog: ob Téte Aot
Neploug sgs{}ucca T6E0UG EVGOEL XATVE
olvoPagic, otepdvous 8¢ Yedv )\stw)VLSL ol
Yuyatépec hunafBavtog atepmées Emhexov "Qoot:
olvou Yap ypéoc fev- aPaxyedtov 8¢ yopetng
NULTEANG AVOVYTOG ENY YAELS™ AYPOUEVOV TP
dupata pobvov Ededyey, te 6TpopddecoLy Epnaic
0PYNOTNHE TOAIRUKAOS ENLGOETO AALAATIL TAOGGRY,
vedpata ubidov Exwy, Tahdpmy 6ToRa, dAXTUAL QuVAV.
ahha Ao Tetdoag émt Yodvast Acuxdda oty
Aiwv nomdopopcpog, Eyov xATda Y:—:va%)nqg,
ixeoing dpéyny xeyahacLevoy 6Axov U umqw]g,
elye Atas daméde d¢ xadeixopévoro xaphvou
éntadiny E9hude pdyLy xupTovpevog adymy:

%ol TT0d0g OxAALovTog ATéPUOVA YELEA TLTALV®Y
aevdov Brototo yépmv EpYéyEato motpnhy:

LLED dva, ol 6V Sbneve naTn@Eng dAven ®OGLOL
oVy 6paas, 6Tt yotav 6Any olotencey Evuw

GpLov apwovsa Tayuedpévne otayuy HBng;

ol mtw Aetdava xetva Taprivudey, EE6Te puTav
Exhucag Edvea TavTa, nol v’]epiou 060¢ Bu.Boov
ou%spoc xup,ocwmv enaﬂ:occpkcma ‘\{EL‘COVL an]
Xoupz—:‘m omup.opmv }Lepomov Btog, @V &L TOTUY
0VPAVLOUG OLNXAG AVALYOUIL® OOXETL XOGLOV
TELopa xUPBEEVACH” paxdpwy 8¢ TLg dAANOg dpelwy
nndditov BLétoLo maAtvvéoToro deyécdw:

&hog Ep.iv ETéwv éyETw dpbpov: atvomtadis yap
olxtelpwy Eudynoa TOMNTANTOY YEVOG AVOEAY.
&pxLov o0 TéAE YTipag, 6 TEp VEOTNTA LopalveL
ral Baduy &vdpa TidnoL xdTw vedovTt xaphve,
#UOS BT TEOPEPTioL TEPLGTOTEdEaaL TopELaLg
Yv]poxowo Bapuyouvog apstSsrocL N9adL Bantpw:
ocpmog 00 TTéAE TOTWOG, 06 Expupe ToAAaxL A9
YOULPLOY BETLYOPEVTOY op,oc‘to)\ov AL vopepr),
cu(uyw]g ahUTOoLo pepéofBia Tcetcmomz Noag.

olda Pév, g EpdeLg TEAETAL YAWOG, YL ALyatvel



116 DAVID LORIN

[Maveddoc cbpLyyos 6pbéYpoog adrog "Adqvne:
Eumtng, Totov Bvetap, te Loyl Tapd TAGTE
EMTATOVOU POPULYYOG ApaooeTaL HpdLog Aye;
TxTideg 00 AVoust pehndovag: dAA xal adTog
vuppLdiny aydeevtog "Epws dneceloato melumy
TEPTWATIG YATEOVTAG OTLTTEV®Y LUEVOLLOVG.

GANG TCOAVXUTTOY LEPOTIWY ETTLAN OV Gving
pappaxov Epptlnto BLoccbov: 0dpdvLov Yo

oUx% Bpeléy TToTe %ELvo TtLHou xpNdepvov avotEat
avdpdot [Tavdden yAurepdy naxdy. dhha xai adTodg
avdpopérng xanbtrros Enattids éott [lpoundeic,
0 LOYEPAY LepdTtwy EmLxndeTaL” GOYERANOU Yo
AVTL TTUPOG YAURD VEXTAE, 6 TIEQ LOXAPWY PEEVA TEPTIEL,
whéPor parhov Spehhe xal avdpdot ddpov dndaoat,
Sppa Ted oneddoeLe TOTH peAedpaTa xécpou.
AN ALTtev BLototo Tto)\ucp)\owBOLO papmvocg
oo teletag oxomiale xocrnqosocg 7 o o PéhyeL
aoT6VLY Juénv avepdALog ATEOS GANTNG;

(G PaLLEVOLO YEPOVTOG ETTL YPGVOV oVt 6LYT]
piiTwy Eny Enénlev atéppova puntieta Zevg:

xal QEevog Myvia ADoev Emacoutéprot 8¢ Bovhaic
éyxagoo'c)\ou yovéevtog EdLvelovto p,svowoci

%ol KpovuSv]g Atave Sanyopov toye cpo)w]v
ociovog opcpv]svrog urcep‘cspoc Yéopata <pocwmv

,,u) TCO(TEp, AEVA®Y ETEWY ow‘toc‘rcops oLy,
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Déja, pour faire éclore le fruit renaissant de la vie intarissable, mélant la féconde
semence masculine au sillon féminin, Amour, laboureur de tendresse, a labouré le
monde privé de semences. Et Nature, nourriciére de tout ce qui nait, a pris racine
et, par le mélange de la terre et du feu, par I'union de l'eau a Iair, par ce quadruple
lien, elle 2 donné forme a la race humaine. Mais des malheurs de toute sorte
occupent la vie des mortels, commencée dans la peine et sans tréve en proie aux
soucis. Et a Zeus le Tout-Puissant, c’est une race humaine accablée de maux, privée
de joie, que montre Aién son compagnon. En effet, le Pére n’a pas encore décousu
le fil qui le délivrera de sa grossesse pour faire jaillir de sa cuisse gravide Bacchos,
consolation des miséres humaines ; nulle libation n’a encore enivré les chemins de
l’air de son fruit odorant, nulle libation de vin. Ce sont des couronnes d’herbe des
champs qu’aux dieux tressent sans joie les filles de ’Année, les Saisons. C’est que le
vin manque. Sans Bacchos, la grice de la danse reste imparfaite et inutile ; de
P'assistance elle charme seulement les yeux lorsque le danseur bondit en tournant
sur lui-méme, décrit mille cercles, tournoie, emporté par ses pas, ayant pour parole
ses mouvements de téte, pour bouche sa main, pour voix ses doigts. Alors il déploie
sur les genoux de Zeus sa blanche chevelure, Ai6n aux formes changeantes, qui tient
la clef de la génération. 11 étale le flot tralnant de sa barbe suppliante et adresse sa
pricre ; téte baissée vers le sol, il meurtrit son échine a force de Iétirer, nuque ployée.
Et, fléchissant le genou, tendant sa main infinie, le vieillard, berger de la vie
intarissable, parle :

« Seigneur Zeus, regarde-toi aussi les souffrances du monde affligé | Ne vois-tu pas
qu’Enyé a ravagé la terre entiere, moissonnant en sa fleur I’épi d’une jeunesse trop
tot disparue ? Elles ne sont pas encore effacées, les traces du jour ou tu as noyé
toutes les races humaines et ou le déluge des eaux aériennes, gonflant I'air de ses
vagues, déferlait au voisinage de la lune. Je dis adieu a la vie breve des mortels, de
leur destinée je refuse le céleste gouvernail, jamais plus je ne tiendrai les écoutes du
monde. Qu’un autre des bienheureux, plus puissant que moi, regoive la barre de la
vie toujours renouvelée ; qu'un autre régisse le cours des années dont j’avais la
charge ! Je suis fatigué de m’apitoyer sur une race humaine infortunée, accablée de
malheurs. N’était-ce pas assez de la vieillesse qui flétrit la jeunesse, qui fait ’homme
lent et lui courbe la téte, lorsque, vouté, il va d’'une démarche tremblante, avec un
pied de trop et qu’il s’appuie, les genoux alourdis, sur un baton, soutien habituel de
la vieillesse » N’était-ce pas assez du sort qui souvent engloutit dans le Léthé I’époux
au sortir des danses de son mariage avec une compagne de son 4ge, ce sort qui brise
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le lien, promesse de vie, d’une union qui aurait da étre indissoluble ? Je sais combien
est aimable un mariage ou la flate d’Athéna joue a 'unisson avec la syrinx de Pan.
Cependant, a quoi sert quaupres de la chambre nuptiale soient frappés les sons aigus
de la cithare aux sept cordes ? Les flates ne mettent pas fin aux soucis. C’est Amour
en personne qui arréte les danses et jette a terre la torche nuptiale lorsqu’il voit des
hyménées d’ou le plaisir est absent. Mais, diras-tu, pour que les infortunés mortels
oublient leurs malheurs, il a fait pousser un remede qui donne la vie. Ah | Plat au
ciel que Pandore, délicieux fléau des hommes, n’ett jamais 6té ce couvercle de jarre,
venu du ciel | Mais le responsable des malheurs humains, c’est aussi Prométhée, lui
qui veille les pauvres mortels. En effet, au lieu de la source du mal, au lieu du feu, il
aurait da voler plutét le doux nectar qui plait au coeur des bienheureux et en faire
présent aux hommes afin de dissiper, grice a ton breuvage, les soucis de l'univers.
Mais néglige les tourments de la vie tumultueuse ; considére seulement tes fétes ;
comme elles sont mornes | Es-tu vraiment charmé par le fumet vagabond et
inconsistant de sacrifices sans libations ? »

Sur ces mots du vieillard, longtemps réfléchissant en silence, Zeus le sage laisse
tournoyer sa sagesse infinie et lache la bride a son esprit. Sous ses volontés
impétueuses, les pensées de son cerveau fécond tourbillonnent. Et le Cronide fait
entendre a Aidn sa voix divine pour lui révéler des décrets qui prévalent sur I'axe
prophétique :

« Pere, berger des années intarissables, engendré de toi-méme, ne tirrité pas | En
effet, la race tot fanée des mortels ne cesse jamais de croitre et de décroitre, a la
maniere de la lune. Laisse le nectar aux Bienheureux et je donnerai aux hommes,
pour soulager leur chagrin, le vin délicieux, semblable au nectar qui coule de lui-
méme ; ce sera une boisson différente, adaptée aux humains. Triste reste le monde
primordial jusqu’a ce que j’accouche d’un fils, un seul. Moi, le géniteur, je veux le
mettre au monde et je supporterai, dans ma cuisse masculine, les douleurs d’une
femme, afin de sauver le fruit des douleurs. Hier, sur un signe de ma chére Déo, la
déesse des vastes champs, la terre ouverte par le feu, son prétendant, le pere des
épis, a mis au monde le fruit tout sec de la glebe qui enfante les gerbes. Désormais
mon fils, porteur d’un splendide présent, va planter en terre le fruit humide et
parfumé de 'automne, remede a la peine. Dionysos, qui ignore le chagrin fera gonfler
la grappe qui chasse le chagrin, rival de Déméter. Et tu me loueras quand tu verras
la vigne rougir sous le suc qui donne le vin, messagere de la joie, et les paysans au
pressoir écraser la vendange d’un pied alourdi, et enfin la troupe des Bassarides a
grands ctis secouer sur leurs épaules, dans le vent, leur folle chevelure, tresses nouées.
Lesprit égaré par les coupes successives, tous lanceront de grands cris a la table
bruyante en ’honneur de Dionysos, protecteur de la race humaine. Lui, aprés avoir
combattu, quittant la terre, cheminera parmi les astres : apres avoir lutté contre les
Géants, apres avoir guerroyé contre les Indiens, il lancera des éclairs au c6té de Zeus,
accueilli par le firmament étincelant. Et, dieu des pampres, enroulant, posé sur du
lierre couleur de vin en guise de couronne, un reptile autour de ses boucles, portant
ce bandeau de serpent, embleme de ta divinité, il sera surnommé chez les hommes
“Dionysos a la vigne” comme “Hermes a la baguette d’or”, comme “Ares de
bronze”, comme “Apollon aux traits qui portent”. »
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Vient le deuxiéme moment du déluge : le renouveau de ’homme et de la terre
D, 7,1-105; Ge., 8, 15-9, 27). Au vers 1 du chant 7, Nonnos emploie 'expression
aévaog Btoc. Encore une fois, P. Chuvin reléve lemprunt au vocabulaire épique,
mais adjectif dévaog est également synonyme de alwviog dlev €6vta dans la
poésie juive d’expression grecque®’. En outre, nous le lisons en Ge., 49, 26 et De.,
33, 15 (désignant les collines éternelles) ainsi qu’en 2 Ma., 7, 36 : devaov Coﬁ]g 0TTo
Stadhxuny Yeob mentodnaoty («ils [mes fréres] sont entrés dans I’alliance de la
vie éternelle. »). Les mémes termes se retrouvent en Ev. Matt., 25, 46 (Cenf aledveog).
Des lors, il apparait évident que Nonnos emprunte I'adjectif soit directement a
U Ancien Testament, soit indirectement par le biais de la littérature chrétienne. Quoi
qu’il en soit, la coloration religieuse du terme est indéniable et il est impossible de
se cantonner a la connotation épique. En sus, ’homme semble étre le résultat de la
conjonction des quatre éléments de la nature (D., 7, 4-6). Le verbe éLCéw D,7,4)
décrit le processus de croissance naturelle dans I Ancien Testament (Ps., 47,3 ; Wi., 7,
20;Ez,17,9; Da., 4, 15). Pourtant, dans la Paraphrase, 1a nature évoquée est surtout
reliée a I'idée de matiere par opposition a ’homme considéré comme le fils de Dieu
(P, 1, 35 ; 6, 63). De fait, Nonnos tente de réconcilier le principe naturel et
I'engendrement de ’homme si nous suivons ’hypothese évoquée a propos de D. 6,
387 sur I'assimilation de Dieu a la nature et vice versa.

Le pocte égyptien n’hésite pas a multiplier les références qui relient Zeus a Dieu,
telle que Act wappedéovte (D, 7, 9). L'adjectif moppedémv désigne aussi Dieu
et le Fils dans la Paraphrase (P., 5, 102 ; 6, 98 & 155 ; 7, 21). Comme le note G.
Agosti®, le terme est sans doute dérivé d’un adjectif de style hymnique qu’on lit
dans une expression comme Ato TOv TdvTwv pedéovta (cf. Theos. Tub., 56, 493
Erbse), retrouvé comme épithéte de Dionysos sur un graffiti provenant du
Dolicheum du quartier romain de Doura-Europos. L.a méme qualification pour
Zeus et Dieu s’inscrirait plutoét dans un cadre caractérisé par le dialogue et
interaction ou le rapport au modele deviendrait idéologique. La construction de
Padjectif Toppedéwy et son utilisation dans la Pargphrase pourrait relever d’un cas
d’Usurpation, « a savoir Pattribution a Dieu ou au Christ de prédicats typiques des

dieux paiens »*.

31 Ps., 67,15 (désigne Dieu) ; Od, 14,11 ; 2 Ma., 3,39 ; 3 Ma., 6,28.

2 0r. Sib., 3,698 ; 3,717 ; 8,309 ; mais aussi fr. 1,20 ; 3,34 ; 3,45 cf. ]. GEFFCKEN, Die Oracula
Sibyllina, Leipzig, 1902, pp. 1-226.

* G. AGOSTL, Nonno di Panopoli, Parafrasi del Vangelo di S. Giovanni, Canto quinto. Introdugione, edizione
eritica, tradugione e commento, Firenze, 2003, p. 469. Voir aussi R. FRANCHI, Nonno di Panopol, Parafrasi
del VAngelo di S. Giovanni. Canto sesto. Introduzione, festo, traduzione e commento, Firenze, 2013, p. 395.

¥* G. AGOSTI, « Usurper, imitet, communiquer : le dialogue interculturel dans la poésie chrétienne
de ’Antiquité tardive », dans BELAYCHE, DUBOIS, L visean et le poisson, pp. 275-299, praes. p. 287.
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Le pocte reprend la description topique de ce qui a précédé la Création.
L’expression O0 7o yap (D, 7, 11) est topique®: elle montre que Zeus/Dieu n’a
pas encore agi. Nonnos 'emprunte au vocabulaire de la Sepzante (Ge., 15,16 ;2 Ma.,
7, 35 ; Ec., 4, 3) pour mettre en exergue 'importance du vin dans le processus de
(re)création du monde et de ’humanité. Cette idée est renforcée par Gvdpopéng
gumovpe pehndévog au v. 13, groupe qui souligne la dimension consolante et
apaisante de Dionysos. Cet attribut s’autorise d’un passage d’Isaie : Tolto t0
avaTavpe T¢ Tetv@dvte (« Tel est le repos pour celui qui a faim. », I, 28, 12),
d’autant plus que nous ne trouvons aucune occurrence du méme terme dans le
Nouvean Testament. ” Apmovpo/avamavpe est également un synonyme de
avamavote, terme-clé de U Ancien Testament qui a un lien direct avec le déluge. En
effet, nous lisons dans la Genése : nal 00y €0poUOA 1) TEPLOTEQAY AVATIAVGLY
TOlg ooty aVTH¢ (« et la colombe, n'ayant pas trouvé ou poser ses pieds », Ge.,
8, 9). Il renvoie également au repos sabbatique (Ex:., 10, 23 ; 23,12 ; 31, 15 ; Le.,
16, 31) qui, sans le mettre en parall¢le avec la fin du déluge, connote I'idée de la fin
d’une tache et du repos. Notons d’ailleurs que I'une des prieres récitées par le
croyant lors du shabbat, la ‘awidah, est symboliquement un moment ou il revit la
création du monde. En ce sens, la référence au septicme jour est intéressante
puisqu’elle connote 'idée de création-recréation. Nous lisons également dans les
Psanmes : avaotndt, ®VELE, ELG TNV AVATAVGLY G0V, 6L %ol 7 ®tBeToc 1o
AYLAGULATOS 60U (« Léve-toi, Seigneur, pour entrer dans ton repos, toi et larche
de ta sanctification. », Ps., 131, 8). Le repos apparait comme 'image d’une nouvelle
alliance contractée entre Zeus/Dieu et les hommes. Il marque a la fois la fin du
déluge et le début d’une nouvelle humanité.

Nonnos évoque ensuite le don de Bacchos : e06)det xapmd (« de son fruit
odorant», D., 7, 14), ce qui n’est pas sans rappeler le sacrifice offert par Noé a Dieu
apres la fin du déluge. En effet, nous lisons dans la Genése : xal @oppavdn xdpLog
6 Yeog douny edwdtog (Ge., 8, 21), « Bt le seigneur Dieu sentit I'odeur apaisante.
» Le pocte établit un lien solide entre les deux passages grace a 'emploi d’un méme
terme. Plus encore, nous trouvons la méme expression en Ep. Eph., 5, 2 et en Ep.
Ph., 4, 18. Le vin est ’élément primordial de la joie de ’homme. Tel est ce que met
en avant adjectif avémntog (D, 7, 18) qui sautorise de 4 Mac., 16, 7 et Sap., 3, 11
ou il est écrit : coplav yop xal Tatdelav 6 EEovdevav Tahattwpog, xal xevy
7 EATTLG aOTAY, xal ol ®OTToL avévnToL, xal dyenoTta Ta Epya aVTAV:

35 11 semble que Nonnos l'emprunte a Callimaque (Dian., 244 fr. 288 PARSONS ; fr. 384 PFEIFFER).
Sur linfluence de Callimaque sur Nonnos, voir A. S. HOLLIS, « Nonnus and Hellenistic Poetry »,
dans N. HOPKINSON (éd.), Studies in the Dionysiaca of Nonnus, Cambridge, 1994, pp. 43-59 ; L.
MIGUELEZ CAVERO, Poems in Context : Greek Poetry in the Egyptian Thebaid 200-600 AD, Betlin-New-
York, 2008.
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(« Malheur a ceux qui méprisent la sagesse et la discipline ; vaine est leur espérance,
leur labeur infructueux, leurs ceuvres inutiles. »). Notons que ce terme ne se trouve
pas dans le Nowuveau Testament. 1. humanité vient de subir le déluge et les vers 17-18
constituent une mise en garde du pocte a I'attention de ’humanité qui doit a présent
respecter Zeus/Dieu. Le salut de celle-ci est symbolisé par Aion et les xAnida
YeVEDATG, « les clefs de la génération » (D, 7, 23). KAetg indique qu'une divinité
possede les « clefs » d’un pouvoir particulier (Ino-Leucothée a en sa possession les
YuTTic ®AnLda yevédne (D, 9, 86 « clefs de I'engendrement jaillissant »). La
métaphore est héritée de Pindare (par exemple, Pyzh., 8, 4) et employée dans les
Hymmnes orphigues™, notamment a propos d’Hécate :

TOVPOTOAOY, TAVTOHS ®6G R0V kAndolyoy dvacaay,

Allant 2 dos de taureau, Souveraine qui garde les clefs de 'univers...*’

L'utilisation de cette métaphore inscrit, selon M.-C. Fayant, les Hymmnes orphigues
dans une « perspective universelle »*® mise en évidence par la structure du recueil :
a I’h. 2 adressé a Prothyraia-Eleutheryia, déesse de la naissance, répond I’h. 87
adressé a la Mort. Que Nonnos réutilise cette métaphore traditionnelle dans les
Dionysiagues peut s’expliquer par le recours aux épithetes traditionnelles des divinités.
11 faut garder en téte que les Hymmnes expriment des idées différentes de celles des
Dionysiagues : les emprunts au genre hymnique et au vocabulaire orphique s’intégrent
chez Nonnos a une composition plus globale?. 11 faut aussi noter le lien étroit entre
les emprunts de Nonnos aux Hymnes orphiques et ceux de Proclus dans ses propres
Hymnes*

3 GIGLI PICCARDI, Metafora, [18] p. 164.

3T Voir M.-C. FAYANT, Hymnes orphigues, Paris, 2014, pp. 20-21 etla n. a 1, 7. La métaphore est
aussi utilisée pour Pluton (FAYANT, Hymues, pp. 172-173 : 18, 4 [Tholtwv, b xatéyets yaing
wALag amdomng, « Pluton, toi qui détiens les clefs de la terre entiére), Protée (Id., pp. 224-225 : 25,
1 TTpwréa nendrionw movtov xhrjidas Eyovta, « invoque Protée, qui détient les clefs de la mer »),
Amour (Id, pp. 474-475 : 58, 4 : edmdAaLov, SLuTj, TavTey ®ATidag Exovta, « Ingénieux, aux
deux natures, qui détient les clefs de toutes choses ») et la Divinité (Id., pp. 584-585 : 73, 6 v ool
vop Mt TE Yopdic ®ATLdeg dyobvTar, « Car c’est en toi que résident les clefs du chagrin et de
la joie »).

3 FAYANT, Hymnes, [37] p. XXXVIIL

3 A.-F. MORAND, Etudes sur les Hymnes orphiques, Leiden-Boston-Kéln, 2001, pp. 83-86 sur la
présence des Hymnes orphigues dans les Dionysiaques. Sur ce point, voir aussi F. BRAUN, Hymnen bei
Nonnos, Kénigsberg, 1915, passin.

40 Sur la réécriture de Nonnos chez Proclus, voir G. AGOSTI, « Chanter les dieux dans la société
chrétienne : les Hymnes de Proclus dans le contexte culturel et religieux de leur temps », dans N.
BELAYCHE, Vinciane PIRENNE-DELFORGE (éds.), Fabriguer du divin. Constructions et ajustements de la
représentation des dienx dans ' Antiguité, Liege, 2015, pp. 183-211, praes. p. 190.
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A9, paoug Taptia, Loapréos, & dva, TNYTe
a0Tog Eywv xArda (H., 1, 2-3)

Préte Poreille, dispensateur de la lumiere, toi, 6 seigneur, qui possedes les clefs de la
source apportant la vie...*!

R. M. Van den Berg explique que Hélios apparait comme un médiateur entre le
Démiurge, la source de la vie et le monde des hommes. C’est en ce sens qu’il détient
« les clefs de la source apportant la vie »*. Toutefois, il est impossible d’identifier
la source littéraire précise de Proclus dans la mesure o la métaphore des xAnjtda
est traditionnelle. A la suite de G. Agosti, nous voudrions insister sur 'expression
Lwapréog TNy Tic. En effet, Iadjectif {waprrhs, employé treize fois pour désigner
le Pére ou le Fils, est identifié comme un adjectif typiquement chrétien®’, A ce
propos, il est intéressant de relever de fagon significative que xAetg désigne les clefs
du Temple de Jérusalem (7 Par., 9, 27) ou du Royaume des Cieux (Mz, 16, 19). 11
apparait donc que, a partir d’'une métaphore topique, se dessine un arri¢re-plan
idéologique et religieux : Nonnos emprunte au vocabulaire orphique pour
construire son ceuvre dans une perspective chrétienne, puis fait objet d’une
contestation religieuse chez Proclus. De méme que les auteurs chrétiens de
I’Antiquité tardive se proposent de forger une nouvelle langue pour retrouver la
beauté des Ecritures et exprimer la parole de Dieu, de méme Proclus cherche a
rétablir le bon usage des mots*.

Par la suite, 'action implacable de Zeus est figurée d’abord par la position
suppliante d’Ai6n comme le montre le terme adymv (D., 7,26) qui appartient au
vocabulaire de la supplication depuis Homeére®. Outre ’hypotexte homérique,

“'Voir R. M. VAN DEN BERG, Proclus’ Hymms. Essays, translations, commentary, Leiden-Boston-Kéln,
2001, pp. 148-150. Nous traduisons.

2 VAN DEN BERG, Proclus’ Hymns, [41] p. 156.

# AGOSTI, « Chanter les dieux », [40] pp. 190-191. G. Agosti poursuit sa démonstration avec
d’autres termes comme Yeometdeog ou ppevoderyric (AGOSTL, « Chanter les dieux », [40] pp. 191-
192).

# AGOSTI, « Chanter les dieux », p. 193.

* Nonnos a sirement 4 esprit une pratique courante a son époque, la proskynése, qui s’inscrit
dans la problématique plus large du culte impérial (C. DE STEFANI, Nouno di Panopoli, Parafrasi del
Vangelo di S. Giovanni, Canto 1, Bologne, 2000, p. 24). L. Miguélez-Cavero note que la supplication
d’Aion est caractéristique du traitement nonnien de la supplication. La scéne est construite sur une
accumulation de gestes empruntés a la supplication chez Homeére visant a créer une « hyperrealistic
visual impression rather than a straighforward description. ’ensemble du passage reprend le schéma
du presbentikos logos (discours de Pambassadeur) et atteste 'importance du contexte d’écriture des
Dionysiaques dans la mesure ou le pouvoir dans le poéme dépend des hommages manifestes des
ennemis envers Dionysos, comme le pouvoir impérial reposait sur ’honneur rendu a 'empereur par
les barbares vaincus (cf. L. MIGUELEZ-CAVERO, « Gesture and Gesturality in the Dionysiaca of
Nonnus », Journal of Late Antiquity 2.2, 2009, pp. 251-273, praes. pp. 253-260).
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Nonnos réactualise peut-étre un théme important de I’ Ancien Testament : 1a txeteto
qui illustre la relation de soumission entretenue par ’homme avec Dieu. Dans le
Psaunme 128, on raconte comment « le Seigneur juste a brisé le cou des pécheurs »
(Ps., 128, 4 x0prog dixarog cuvéxodey adyévag dpaoTwAdy). En Sir, 51,9, un
homme est montré invoquant I'aide de Dieu : %ol avidwca amo vy treteloy
pov xal UrEp Javdtov guoeng Edendnv- (« Et, prosterné contre terre, j’ai fait
monter ma priere et je vous ai conjuré de me sauver de la mort. »). L’attitude d’Aidn,
acceptant humblement que Dieu ait envoyé le déluge sur terre pour punir les
hommes, peut donc se lire en référence au theme de I'idéal d’humilité et de justice
que ’homme de foi doit rechercher : UToTaAYNIL TG *VELY KAl LXETEVCOY
a0TOV* YA} TopalHAoL €V TG ®aTeVodoVUEVY €V TT) 603 adTol, &v avdpdme
motobvtt mapavoutas. (Ps., 36, 7, « Soumets-toi au Seigneur et prie-le ; ne porte
pas envie a celui qui prospére dans sa voie, a ’lhomme qui commet des injustices. »).

Le déluge serait alors la condition sine qua non de la mise en place d’une nouvelle
alliance et passe nécessairement par une violence thaumaturge comme l'indique le
v. 30 : 6tL yotav 6Anv oloternoev 'Evue, ot nous retrouvons lidée d’une
destruction de la terre dans son entiereté, alors méme que le déluge nonnien est
circonscrit géographiquement. En outre, le verbe souligné se trouve en 4 Mac., 3,
17, ce qui renforce ’hypothése selon laquelle la description de Nonnos est colorée
pat I Ancien Testament. La suite du chant 7 le confirme. Nous lisons @pLov apeovca
TayuedLpévns oTayuy 1B7g (« moissonnant en sa fleur ’épi d’une jeunesse trop
tot disparue », D, 7, 31). Notons d’abord que le terme 6Tayus est bien attesté dans
la Septante (par exemple, Ge., 41 passim), en particulier en Is., 17, 5 : xal oméppa
otayVev apnor). Il est indéniable que Nonnos se référe a ce passage au v. 31 du
chant 7 des Dionysiagues pour évoquer la mise a mort de 'humanité en réemployant
la métaphore de ’épi de blé fauché*.

De plus, a partir d’'une métaphore topique, celle du marin conduisant son
vaisseau, le pocte fait a nouveau référence a ' Ancien Testament. 1.expression
ovpavtous otnxas (D, 7, 35) désigne le « gouvernail de la piété » dans le quatriéme
livre des Maccabées (4 Mac., 7, 3). De méme, le verbe ®uBepvaw au v. 37 renvoie
clairement a Ez, 27 et a Sg., 10, 4 ou la « Sagesse a inondé le monde puis I'a sauvé
en voguant sur un bois de peu de prix » : il s’agit d’une allusion a I'épisode
noachique’’. Nonnos insiste sur le lien avec la Sepfante en employant une autre

* Sur lutilisation de cette métaphore dans les Dionysiagues, voir GIGLI PICCARDI, Mefafora, [18]

pp. 126-127. Notons que ap.do est employé en D, 12, 335 pour désigner la récolte du vin aprés
Papparition de la vigne : Bédtpuag dpdwy veodmiéag 6EEL Ypow (« Alors il moissonna le raisin
nouveau-né avec le tranchant de son thyrse... »). Le rapprochement avec D,, 7, 31 se révele intéressant
dans la mesure ou le déluge du chant 7, 4 la lumiére de 'emploi de G.do au chant 12, annonce une
régénération de ’humanité.

* Voir également W7, 14,6.
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métaphore : le flétrissement des fleurs comme le montre papatvet au v. 41,
renvoyant a la mort de la nature dans le texte vétérotestamentaire (Sap., 2, 8 ; lob,
15, 30).

De plus, le pocte n’hésite pas a multiplier les mises en garde a encontre de
I’humanité comme le montrent deux termes : €OAGG et GGpL‘Yz (D, 7,49). Le
premier est une allusion 7 oppositionem 3 Noé et s’autorise de I, 5, 12 : peta yop
nddpag nal Yahtnolov kol TVLTAVEY Kol GOAGY TOV 0LVOY TLYOUGLY, Ta
d¢ Epya xuptou odx éuBAémousty (« Au son des cithares, des harpes, des
tambours et des flates, ils boivent du vin ; mais les ceuvres du Seigneur, ils ne les
considérent pas. »). On peut y lire également une référence au lien entre musique
et foi en Dieu (Is, 30, 29 ; 30, 32 ; 7 Ki., 10, 5). Cette hypothese est renforcée par
Iemploi du deuxi¢me terme cité ci-dessus qui s’autorise de Dar., 3, 5 et 15 ou des
Juifs refusent de se prosterner devant Nabuchodonosor, respectant de fait I’alliance
contractée avec Dieu.

Les différents procédés de réécriture du texte de la Genese illustrent ’hypothéese
que nous avons faite au début de notre propos. Ces allusions, cachées, constituent
autant d’adresses a destination d’un public juif. Une telle idée est renforcée par les
allusions multiples aux Oracles sibyllins. Nous observons ce phénomene dans 'emploi
du verbe 616w (D, 7, 4 & 56) qui fait le lien entre les Dionysiagues, la réécriture du
déluge et la figure de Prométhée comme premier pécheur. En effet, il travaille
clandestinement a rendre service a ’humanité en volant le feu a un Zeus sans merci.
Sa tentative échoue et par conséquent ’humanité est condamnée par le pere des
dieux a demeurer triste. Dionysos va en partie rattraper les conséquences de ce «
crime » en consolant et en réjouissant les hommes, comme le Christ rachéte
Phumanité en se faisant nouvel Adam*.

En outre, il est également possible de déceler des analogies avec des themes
bibliques : I'alliance entre Dieu et les créatures, Pattente d’un sauveur et le motif du
protoplastos A la fois prométhéen et biblique®. Le feu, qualifié de apyénaxoc, fait
peut-étre écho a la promesse fallacieuse de 'dgLg faite au premier créé de devenir
a¢ Yeol YLVOoKROVTES XahOY %al Tovneoy (Ge., 3, 6). Comme 'b@Lg trompeur
est le ppmvLp@TaTog TAVTRY TAY Moty €Tl Th¢ Y (Ge., 3, 1), Prométhée
est qualifié d’ingénieux et perfide par Hésiode. En outre, 'adresse pleine de colere
faite par Zeus a Prométhée apres son acte (Op., 53-58) qui implique les notions de

8 Cf. E. LENKER-BULER, Philosophische Dentung von Siindenfall und Promethens-Mythos, Heildelberg,
1933 ; D. ACCORINTI, « Nonno e la crocifissione », SIFC 81, Firenze, 1988, pp. 262-278.

Y Wi, 7, 1 Elpl pév naye 8vntog dvdpnrog toog draoty nal yryevols dnoyovog
TEWOTOTALGTOU" %ol &V XoLALg unTeog EYAUENY 64k, « Et moi aussi, je suis un homme mortel,
semblable a tous, né de la race du premier créé ; et j’ai été fait chair dans les entrailles d’une
femme... ».
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punition immédiate et de faute héréditaire peut faire écho au dialogue entre Dieu
et Adam apres le péché originel (Ge., 3, 8-20). I expression Goyexax0ov avTL TVEOG
(D, 7, 60-61) renvoie a P. 17, 55 et surtout a P. 11, 213 et 18, 13 ou I'adjectif est
employé a propos des Juifs :

am’ dpyexndnoLo 8¢ xetvng

deme uijTLy Soatvoy avardéeg apyLepiie

%ol Y00 ayrvAountLs antototatoy Paptoatmy,
Tnoolv tva mavteg Evit xtelvaoty 6Aedpo.

A partir de cette heure qui cause le mal, les Grands Prétres dépourvus de honte et
le cheeur a esprit rusé des Phatisiens trés croyants tramerent une ruse afin que tous
tuent Jésus d’une seule destruction.

%ol GTEATOV AGTLGTTPa dedeypévos dpytephwy
%ol OOV olotenevta map’ apyexaxwv Paptoatonv
oUVdpopov dAR0Y Exmv xopuVTEbEoY Eapov 63LTNY
Et accueillant la troupe porte-bouclier envoyée par les Grands Prétres, accompagnée

d’une autre troupe armée de massues et touchée par une grande fureur excitée patr
les Pharisiens qui causent le mal...

Nonnos fait une allusion a IAncien Testament grace a un détour par son poeme
qui réécrit PEvangile. Méme s’il manque des éléments textuels précis, il est possible
de faire un parallele entre Pandore et Eve (D, 7,58 ; Ge., 3, 17) décrites comme
celles qui apportent le malheur a ’humanité. En fait, ce sont surtout les vers 65-66
qui retiennent notre attention : 7 g& € EhyeL aoTOVIWY Yuémv dvepditog
ATPOG AANTYG ; (« Est-ce que le fumet inconsistant et vagabond de sacrifices sans
libation te charme ? »). Nonnos rappelle ici une différence fondamentale entre les
pratiques cultuelles juives et chrétiennes™ et fait référence a P. 4, 23 ainsi que P. 4,
88-121 ou il décrit longuement le sacrifice sanglant opéré par les prétres’.

L’expression e AedNLata X066 p.0u renvoie a P. 15, 74-76

AN Emel apmhaxiny Bpoténe odx Lote Yevédng
%L GROALAG XOGULOLO LEANSGVAS, dppadéog 88
Opéag éx x6oUoLo vorpovag adTog ESEYUmY.

Mais c’est parce que vous ne connaissez pas les erreurs de la génération humaine,
les soucis et les détours du siécle que j’ai moi-méme élevé votre intelligence hors de
ce monde égaré.

30 CHUVIN, Chroniques des derniers paiens, Patis, 2009, pp. 237-244.
31 CAPRARA, « Nonno e gli Ebrei », [24] p. 195-215.
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Une fois encore, Nonnos a recours a son poeme chrétien pour mettre en place
un jeu d’intertextualité avec U Ancien Testament. En effet, apmhaxto n’y est employé
qu’une seule fois dans le deuxieme livre des Maccabées (2,19), jamais dans le Nowuvean
Testament. Le pocte égyptien insiste sur le theme de la route déviante opposée a la
sagesse de Dieu par l'intermédiaire du terme 6x0ALOG que nous lisons aussi en Pr,
106, 26 ou Is., 40, 4 par exemple. Le terme se retrouve notamment dans les Oracles
chaldaignes™ : %eNUVGONG GROALOS TTNEOY Bddog aley EAtocwy (« [un abime]
plein de précipices et de voies tortueuses, sans cesse a rouler une profondeur mutilée
», Or. Chal., 163), passage pour lequel E. des Places indique un point de contact
avec les oxohea pelDpa dans le Commentaire sur le Timée de Proclus (in Ti., 3, 326,
1)>. Les « sentiers tortueux » sont ceux sur lesquels se perd ’'dime de ’homme qui
n’est pas assez préparé aux ceuvres divines. Cette imagerie trouve un écho dans
deux passages importants de la Paraphrase :

¢ e mapaitEete Popny edepréog adAfig

gvdopywv TeofdTwey nal UmépTepog dAhodey Epmet
el oxoALy atdnrog Emnhvainy avaPBaivey,

MnLothe Téhev 00Tog avijp AntoTopt Tapad. (P, 10, 2-4)

Celui qui passe la porte de I’enclos bien fortifié des brebis cachées et entre n’importe
ou en passant par-dessus, s’avancant, invisible, par une approche tortueuse, cet
homme est un voleur armé d’un baton de voleut.

0¢ O¢ StaoTelyet cpahepd TOdL vURTOG 63LTNG,
TAGLeTaL &YVOoGeY oxoALY 636, 6tmédde Batver. (P, 12, 141-142)

Celui qui marche dans la nuit d’un pied glissant, erre le long d’une route tortueuse,
et ignore vers ou il marche.

En empruntant I'image de la 6x0AL6TY¢ au vocabulaire chaldaique, Nonnos
insiste sur le risque du péché pour celui qui se détourne de la route droite symbolisée
par la Parole du Fils*. Une telle idée est renforcée par la présence de vorpwv qui

52 Des hypothéses concernant la possible influence de la tradition juive (et chrétienne) sur les
Oracles chaldaigues ont été avancées. Sur ce point, voir W. KROLL, De oraculis Chaldaicis, Breslau, 1894,
p. 61 ; M. TARDIEU, « Le paradis chaldaique (fr. 107 et 165) », dans A. LECERF, L. SAUDELLI, H.
SENG (éds.), Oracles chaldaigues : fragments et philosophie, Heidelberg, 2014, pp. 15-29.

53 B. DES PLACES, Oracles chaldaiques, Paris, 1971, p. 106. Voir également H. LEWY, Chaldacan
Oracles and theurgy. Mysticism, magic and platonism in the later roman empire (avec un supplément : « Les Oracles
chaldaignes 1891-2011 »), 3*™ édition, Paris, 2010, p. 303, n. 170. Le terme 6%0ALOG est également
présent dans I'expression GxoAtotot pegdpolg, « dans les courants tortueux » (Or. Chal., 172).

% G. AGOSTI, « lla nella caverna (su Arg. Orph. 643-8) », MD 32, 1994, pp. 175-192, praes. pp.
187-188.
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est un terme typique du vocabulaire néoplatonicien®. Dans la Paraphrase, Nonnos
I'emploie au sens de « animé, inspiré par Dieu ». Toutefois, le terme apparait aussi
dix fois dans Ancien Testament — jamais dans le Nowuvean Testament — notamment en
Pr,1,4-6 et 52.,19,24 & 29 :

e ~ 3 ’ ’ \ \ 4 £ ’ \ v ~

v 86 dxdnorg mavovpylay, Tatdl 3¢ véw alodnoly te xal Evvoray: Tévde
Yoo A%0VGAS GOPOS GoPHTERDS EaTaL, 6 3¢ voruwy xuBépvnoLy xThceTaL,
VONGEL TE TTAPABOANY XAL GROTELVOV AGYOV OYGELE TE GOPRY XAl ALVLYULATA.

...pour donner aux innocents la sagacité, aux jeunes gens la doctrine et I'intelligence.
Car le sage qui les aura ouis sera plus sage, et 'homme entendu saura l'art de
gouvernet, il pénétrera la parabole et le sens voilé, et les paroles des sages, et leurs
énigmes.

XPELTTWY NTTOUEVOG €V GUVETEL EULPO[B0C 7) TTEPLOGEV®Y EV QPOVTICEL XAl
TapaBalvey Vopov. [...] ATO 0pAGENG ETLYVOOINCETAL AVNE, XAL ATTO
ATAVTTCEWS TTROGWTTOV ETLYVOCINGETAL VOOV

Mieux vaut celui qui a peu d’intelligence et qui craint Dieu, que '’homme qui a
beaucoup de sens et qui transgresse la loi. [...] A son air on connait un homme, et
au visage qu’il présente on connait le sage.

Le premier extrait situé dans le prologue des Proverbes annonce le contenu du
livre : I'acquisition de la sagesse assimilée au @o[30¢ 9ol (« la crainte de Dieu »
Py, 1, 7). Cette sagesse concerne différents domaines : la justice, la politique et,
surtout, la compréhension de la Parole de Dieu ; elle est opposée en Sz, 19, 24 a
lintelligence (ppovhots) utilisée pour tromper et qui est attribut du pécheur.

11 s’agit a présent d’étudier le discours de Zeus que nous trouvons en D., 7, 67-
105 et qu’il faut lire en parallele avec Ge., 8-9 comme le montre 'emploi de
TAedopévy, ~ TanBuvesde (D, 7, 75 ~ Ge., 9, 1). Nonnos reste fidéle a 'idée
d’accroissement émise la Genése. De plus, il existe un lien entre ce théme et celui de
Paffliction. En effet, nous trouvons les termes avty (D., 7, 5 ; 7, 76) et LL.0p0OY
evppooVvne (D, 7, 10) qui caractérisent la situation des hommes avant que
Dionysos ne 'améliore, mais aussi I’état de ’homme qui n’est pas encore racheté.
1 s’agit du méme sentiment éprouvé par les premiers créés aprés la chute, Fve d’une
part : TANIOV@V TANYUVE Tag AVTTAG GOV KAl TOV GTEVAYWLOV GOV (« Je
multiplierai et multiplierai tes gémissements et tes douleurs », Ge., 3, 16), et Adam
d’autre part : v ANOTTaLg @y adTHY TAGAS Tag NUEpas TTig Lutic oov (« Tu
t’en nourriras dans les douleurs tous les jours de ta vie. », Ge., 3, 17).

5 G. GOLEGA, Studien iiber die Evangeliendichtung des Nonnos von Panopolis. Ein Beitrag ur Geschichte
der Bibeldichtung im Altertum, Breslau, 1930, p. 55.
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Les passages respectent parfaitement le texte de la Genese. Nous lisons en D., 7,
80-81 : Tintw &y yevétng nal TANcovaL &ooevt Pred dnAutépas adivag,
8mtwg ddiva 6adon (« Moi, le géniteur, je veux le (Dionysos) mettre au monde et
je supporterai, dans ma cuisse masculine, les douleurs d’une femme, afin de sauver
le fruit des douleurs. »). Ces vers rappellent un passage précis de la Genése ou Dieu,
apres le déluge, prend la décision ne de plus faire de mal aux hommes en
renouvelant son alliance avec Noé : 00 mpocdiow odv &t matabal Tacoy
oaxpa. (hoav, xadag Emotnoa (« Je ne veux donc plus frapper toute chair vivante,
comme je lai fait. », Ge., 8, 21). En outre, emploi de yevétng fait écho a la seule
occurrence de ce mot dans I’ Ancien Testament ot Dieu et Sagesse sont assimilés 'un
a lautre (Sap., 7, 12). Nonnos fait donc indirectement référence, dans les
Dionysiaques, a ’engendrement du monde tel que le texte biblique le présente. Nous
pouvons lire dans ces vers une référence au Christ dont la venue est mise en
paralléle avec celle de Dionysos. Aussi le discours de Dieu a Five et celui de Zeus a
Aion forment-ils un ensemble : des lors, un nouvel indice des emprunts au
vocabulaire dionysiaque.

Les vers 85-96 portent sur le don de la vigne fait par Dionysos a I’humanité>.
Nonnos reprend dans une perspective chrétienne I'identification entre Dionysos et
le Dieu des Hébreux. Israél est assimilé a la vigne du Seigneur en Is., 5, 1-7 et Ier.,
2,21, le Temple de Jérusalem fait 'objet d’une analogie avec des motifs dionysiaques
chez Flavius Josephe en Bel. Iud., 5, 4. 1.a vigne apparait comme le signe de I'alliance
entre les Hébreux et Dieu. En plus du terme aprteAév (D, 7, 89), nous remarquons
que les vers D, 7, 88-90 ont une affinité conceptuelle avec le Ps., 49 : 90c0v T
e Yuotay alvéoeng xal amddog t6 VdioTe Tag edyds cov (« Sacrifie 2
Dieu une victime de louanges ; rends au Tres-Haut tes veeux. », Ps., 49, 15), qui
trouve un écho en D., 7, 88 (aivnoetg). Ce terme n’apparait qu'une fois dans le
Nowuvean Testament en Ep. Hebr., 13, 15 : A’ adtol obv dvagépnpey Juolay
atvéoewg dLa Tavtog T Yed, TolT’ EoTLY, %apToV YELAEWY 6LONOYOUT®Y
T® 6\/(’)@0&‘& a0TOoD, « Par lui, élevons sans cesse vers Dieu un sacrifice de louange,
Cest-a-dire le fruit de levres qui confessent son nom. ». La présence de xapTov
renforce le procédé d’intertextualité puisqu’il trouve un écho en D. 7, 86 (0ypov
%opTov). Par ce jeu d’échos entre les différents passages de ces poémes, Nonnos
place la vigne au rang de symbole, celui de P'alliance nouvelle qui n’exclut pas
I'ancienne, mais bien plutot la confirme comme le Christ lexplique en P, 15, 1-34
(lo.,, 15, 1-8).

Nonnos utilise le méme procédé que pour la manne de U Ancien Testament : de
méme que Jésus constitue le vrai pain de la vie, de méme il est cette vigne spirituelle

56 A ce propos, nous pouvons rapprocher le don du vin par Dionysos aprés la mort I’ Ampélos
(D, 11, 185-224) et le don de la vigne par Noé (Ge., 9, 20-21).
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envoyée par Dieu. Plutot que de suivre I'interprétation johannique posant que le
Christ-vigne®’ est venu remplacer la vigne corrompue par les Juifs, Nonnos insiste
sur la nécessité de 'union entre le croyant et le Christ ainsi que sur la protection
que Dieu accorde a son peuple. Une telle idée est surtout mise en évidence par
expression xapmov aébewy (P, 15, 6) qui est une variation sur TloTLy Gé€eLy
(P, 3, 167 ; 14, 50). Dans U Ancien Testament, xocth(')q désigne la descendance du
peuple d’Israél (Is., 27, 6) ; il est méme rapproché de wtoTog en Sir, 37 22-23.
Aussi, lorsque Jésus explique que son Pere cherche a faire « pousser un plus gros
fruit », faut-il comprendre « fruit » comme « foi » en Dieu. Jésus est envoyé sur
Terre pour aider les Juifs a le reconnaitre comme la vigne du Seigneur.

Le « déluge » aux chants 13, 23 et 43 des Dionysiaques : dimension rhétorique et
uariatio

Le second groupe est composé des chants 13, 23 et 43. Alors que le chant 13
reste assez proche de la réécriture du texte de la Geneése, nous verrons que les deux
autres s’en éloignent progressivement pour laisser la place au récit de déluges paiens.
Le passage en question du chant 13 (D, 13, 522-538) débute de manicre identique
a celui du chant 6 :

‘Onndre yop Pouying médov Exhuoey HéTLog Zelg
duBemeots mehdyesat yéwv UPidpopov U8np,

rat Spveg Expldednoay axavdopdpols T’ vt Bricoatg
Suparéar moTapmdoy Exvpalvovto RoAGVaL,
Ixpahéov TOTE SRUa ALTOV xeEXaAVLLEVOY BufBop
%ol GO0V NEPOPOLTOV, AXOVTLOTT oo LeAadpwy,
[Tptasog *Aoving petavdocato xOATOV GpoveNG,
Zxnvog arvoxalov Yavatnedeov duBetov Gdwp:
alel 8’ aArodamolot map’ avdpdot ddxpua AetBwy
uveeTo Zayyaptoto xal HIada dileto mnyy,
"Aoviov ToTap.oto TLeY dAAGTELOY U80p

8¢ 8¢ dVovipov oldpa xal VdatéesTAY AVIYHNY
Z:20¢ UTTaTog TENUVE, %ol €x ZLLTOUAOLO KONV WY
nAulopévng Ppuying mahtvdypetov Hhacey Gdwp:
xot p6ov "Evvoctiyatog 6hov petédnue totalvy

elg Budiovug xevYpdvag atexpdptoro Yahacors,
%ol VLpeTol xeAddovTog dyuuvadnoay éplmvar:

57 Pour une étude sur les rapports entre Dionysos et le Christ entre le I1¢ et le IV€ siécles, voir F.
MASSA, Tra la vigna ¢ la croce. Dioniso nei discorsi letterari e fignrativi eristiani (II-I1” secolo), Stuttgart.
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En effet, quand Zeus pluvieux eut englouti la terre de Phrygie sous des océans de
pluie, en déversant des eaux qui allaient courir sur les cimes, quand les arbres furent
submergés et que, dans les vallons ou ne poussaient que des chardons, les éminences
assoiffées furent parcourues comme par les flots d’un fleuve, alors, abandonnant sa
demeure inondée que la pluie avait recouverte, fuyant le torrent qui vagabondait par
les airs et s’abattait sur les édifices, Priasos émigra au sein du pays d’Aonie pour
échapper au cataclysme meurtrier envoyé par Zeus ; mais, aupres de ce peuple
étranger, il ne cessait de verser des larmes au souvenir du Sangarios et de chercher
sa source accoutumée quand il buvait 'onde étrangere du fleuve d’Aonie. A la fin,
Zeus le Tres-Haut apaisa le flot de la funeste cataracte et 'aquatique désastre : loin
des cimes du Sypile, il chassa les eaux qui inondaient la Phrygie et les fit rentrer dans
leur lit ; et PEbranleur du sol poussa tout le flot avec son trident vers les profonds
abimes de la mer illimitée et les hauteurs émergérent du déluge grondant.*®

Outre que Nonnos conserve 'ordre des mots (adverbe temporel + COD +
verbe a l'aoriste + épithéte + Zeus), remarquons que Zeus est ici aussi qualifié de
« Pluvieux ». En revanche, Nonnos fait preuve de variatio en utilisant médov 2 la
place de yoav. De plus, le complément de moyen opfpreots teAayeoot (D,
13, 523) fait écho a 6Bpog au chant 3 (D, 3, 209).”

L’hypothése selon laquelle le chant 13 est une réécriture de réécriture semble
confirmée par le v. 525 : Stdahéat mToTaPNOOV EXVPALVOVTO ROAGVaL (« les
hauteurs arides furent parcourues comme par les eaux d’un fleuve »), qui ne differe
que d’un terme de D., 6, 257 : Stdahéar ToTapmdov EpopplpovTo XoAGVaL («
les hauteurs arides grondent comme des fleuves. »). L’emploi de Aepogottoc (D,
13, 527) suppose un lien entre « le torrent qui vagabondait par les airs » et « le marin
qui navigue au milieu des airs. » (D., 6, 368), c’est-a-dire Deucalion-Noé. La fin du
passage du chant 13 montre I'utilisation des mémes motifs comme ’eau qui se retire
(D., 6, 378-379 ; 13, 534-535) et lintervention de Poséidon (D., 6, 373-376 ; 13,
536-538). Notons enfin la présence d’'un méme vers en D., 6, 379 et 13, 537-538,
meéme si, dans le second cas, le vers du chant 6 est coupé en deux hémistiches et
que xevdueveg désigne les abysses non pas souterrains, mais marins.

Concernant le chant 23, N. Hopkinson® note que les v. 280-320 ont quelques
affinités avec D, 2, 260-261 et 3, 202-219, négligeant le long récit du chant 6 et les
chants 13 et 43. Il est pourtant impossible de nier la réécriture du chant 6 tant le
vocabulaire employ¢ est similaire. En effet, nous retrouvons I'image de I'inondation
a travers xatéxvoe (D, 23, 283) auquel est associé le complément 7jLovag

8 Trad. F. VIAN, Nonnos de Panopolis, Les Dionysiaques, t. 5, Chants 11-13, Paris, 1995.

% Voir également D, 13,526 ; 13,529.

0 F, VIAN — N. HOPKINSON, Nonnos de Panapolis, 1es Dionysiagues, t. 8, Chants 20-24, Paris, 1994,
p. 260.
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%06 0L0, « les rivages de Punivers », qui marque un écart par rapport au récit
précédent : le déluge n’est plus limité dans un espace géographique précis, mais
touche la terre tout enti¢re — a 'image de celui de la Genése ! De méme, le motif du
recouvtement est mis en valeur par la place accordée aux verbes xaAUTTT® et
%EUTT au sixieme pied du v. 291 et au premier pied du v. 292, auxquels fait écho
%V au v. 314. Les astres aussi sont ensevelis : xpUw & aldépog dotpa
(«j’ensevelirai les constellations de éther. », D, 23,292), qui renvoie 2 Tup3eovTo
D, 6, 280).

Méme si nous trouvons une expression identique au chant 6 et au chant 43
(Ydo9m 8¢ Ydhacoa, « la mer sétait soulevée », D., 43, 186 ; 6, 258), la plupart
des allusions sont en rapport avec le chant 23 comme en témoignent les v. 184-185
: (...) 8te dVopayos appl Koplvdou elc nédov actepbevta xoplooeto
movTLoc "Apne (« quand, pour Corinthe, difficile 2 combattre, PArés marin s’armait
en vue d’une bataille parmi les étoiles »). Ceux-ci forment un jeu d’écho avec le
chant 23 (312-313) grace a la présence des termes soulignés ci-dessus que nous
trouvons dans les deux passages. De méme, au v. 187, le groupe dtdag "Apa&a
s’autorise de D., 23, 295 ou il est également fait mention de la Grande Ourse
(&Bpoyov 6Axov “Apalnc). Enfin, obpavie Aehgive (D, 43, 191, « le dauphin
céleste ») renvoie 2 aldépLov Aehgiva (D, 23,297, « le dauphin vivant dans Dair »)
et elvalle dehgive (D, 6, 266 « le dauphin vivant dans la mer ») : Hopkinson
explique que le dauphin céleste désigne soit celui qui a conduit Amphitrite aupres
de Poséidon (Hyg., Astr., 2, 17), soit celui qui a transporté Arion vers la terre ferme
(Ov,, Fastes, 2,117-118). Dans les deux cas, il s’agit d’un mythe paien qui n’a @ priori
rien a voir avec la figure Deucalion-Noé que nous avons évoquée ci-dessus.

Toutefois, la figure du dauphin est intéressante dans la mesure ou elle est 'objet
d’une réappropriation par les chrétiens : 'animal est associé a action du Christ. En
témoigne ce passage de Grégoire de Nazianze (Carm. theol., 11, 9, 105-107 PG
37.676) :

005¢ yap Hépog Extog 1deg TuTwpevoy dpviy,
00d¢ pév Bdatog éxtog aAtdpopos Entato deipls.
[AY 3 \ ~ ! \ ¥ k) ’
Q¢ 00d¢ Xprototo diya Bpotog yvog delpet.
Tu n’as pas vu un oiseau voler en dehors des airs, ni un dauphin qui court a travers
les flots nager en dehors de 'eau. De méme, un mortel ne marche pas sans le Christ.

I’animal est qualifié de aAldpop.og, terme que nous lisons une fois chez
Aristophane (Ax., 1396) et chez Nonnos, notamment en P, 6, 64°! pour désigner
le navire sur lequel les disciples du Christ traversent le lac :

8 Voir FRANCHI, Parafrasi, Canto 6, [33] p. 361.
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w]oc 5 z—:nocLEowrsg ahidpopov, dopa Yardoong,
votav &g avtimépatay Emopduevovto wadrtal

Les disciples se précipitérent sur le navire qui court a travers les flots, char de la mer,
et accosterent sur la rive opposée.

Dans cette perspective, le dauphin, d’abord symbole paien, fait surgir un arriere-
plan chrétien dans les Dionysiagues si on lit le poéme en lien avec la Paraphrase. Par
I'intermédiaire de &X'LSpop.og, 'action du Christ fait 'objet d’une réélaboration de
la tradition de Tadynaton afin de mieux rendre compte de sa dimension
exceptionnelle et surhumaine. Notons enfin que le recours a cette figure est d’autant
plus important dans une réécriture du Déluge, processus de destruction et de
recréation, que Grégoire de Nazianze y fait référence pour décrire Pordre de la
Création du monde (Carm. theol., 11, 11, 11 PG 37.754 ; 11, 27, 14 PG 37.855).

Conclusion

Notre étude nous a permis de mettre en évidence les rapports d’intertextualité
entre UAncien Testament et les Dionysiagues de Nonnos de Panopolis. Nous avons
supposé que la poikilia n’est pas qu'un simple « enjolivement littéraire » ou principe
esthétique qui fonde la poétique de Nonnos, mais un indice textuel illustrant la
volonté de Nonnos de réunir paganisme, judaisme et christianisme autour du récit
des Dionysiaques. 11 faut souligner que chaque processus d’intertextualité que nous
avons identifié ne fonctionne pas seul ; au contraire, c’est par la mise en série de
I’ensemble des procédés que I'enjeu idéologique et religieux de la réécriture du
déluge dans les Dionysiaques apparait clairement.

Une telle entreprise n’est possible que si le lecteur préte attention a I'ensemble
formé par les Dionysiagues et 1a Paraphrase. Une lecture conjointe de I'ceuvre nous
conduit dans les pas de D. Accorinti :

E chiaro che Nonno vi avra visto un’analogia di situazione, ed ecco che Atene, come
Tebe, diventa Gerusalemme, quasi che il poeta venuto dall’Egitto avesse voluto
mediare fra quei due universi culturali — la letteratura greca e la tradizione ebraica...*

I’étude que nous avons menée a montré que le dialogue entre les milieux juif,
chrétien et paien existe bel et bien : Nonnos est le paradigme du pocte érudit qui a
recu une paideia classique basée sur la lecture des grands auteurs paiens, informée
par la fréquentation des poétes hellénistiques, et qui connait les Ecritures®

62 ACCORINTI, Nonno di Pangpoli, 1.¢ Dionisiache (Canti 40-48), vol. 4, Milan, 2004, p. 36.
 Voir G. AGOSTI, « Cristianizzazione della poesia greca e dialogo interculturale », CrS#31, 2009,
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I”ambition de Nonnos se dessine d’abord sur le plan narratologique. A un niveau
intratextuel, la pozkilia invite a relire les mythes présents dans les Dionysiagues comme
des éléments d’un ensemble plus grand, la rédemption de ’humanité®. Sur un plan
intertextuel, elle constitue le medium idoine pour annoncer arrivée du Dieu sauveur
qui vérifiera et accomplira les anciens mythes. En prenant comme intertexte I’ Ancien
Testament, Nonnos inscrit son oeuvre dans une certaine vision de l’histoire qui voit
de la continuité dans le changement et qui a intégré, concernant la venue du Christ,
a la fois les prophéties juives et des éléments de la paideia.
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pp- 313-335 ; 1d., « Paideia classica e fede religiosa : annotazioni sul linguaggio del carmi epigrafici
tardoantichi », CGG 21, pp. 329-353 ; Id., « Usurper, imiter», [34] pp. 275-299.

6 A ce propos, on regardera attentivement 'ephrasis du bouclier de Dionysos (Dio., 25, 380-572)
et le commentaire qu’en donne K. Spanoudakis (K. SPANOUDAKIS, « The Shield of Salvation :
Dionysus’ Shield in Nonnos’ Dionysiaca 25.380-572 », dans SPANOUDAKIS, Nownus in Context, [11] pp.
333-371).





